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DRET DE MANIFESTACIO | PROTESTA

Una defensa republicana de la
llibertat d’expressid

Pau Llonch

Una reportera de Televisé Espanyola fent un directe al tall d'autopista a la Jonquera el
novembre de 2019, durant una acci6 del Tsunami Democratic. Fotografia: Jordi Borras

«Lluny de ser la llei de premsa una mesura repressiva contra la llibertat de premsa,

un mer mitja per a prevenir amb la pena la repeticié del delicte, hauria més aviat de
considerar-se que 1'abséncia d’una legislacio sobre la premsa exclou a la llibertat de premsa
de I'esfera de la llibertat juridica, perque la llibertat juridicament reconeguda existeix en
I'estat com a llei i només com a llei. (...) Les lleis son, contrariament, les normes positives,
lluminoses, universals, gracies a les quals la llibertat ha guanyat una existencia impersonal,
teorica, independent del capritx de l'individu.

Un codi de lleis és la biblia de la llibertat d'un poble» [1]

Karl Marx
Si la llibertat d’expressié genera sempre enfrontaments encesos és perque convé ser molt

estolid per no reclamar-la com a estendard. No obstant aixo, per poc que provem de
comparar la disparitat d’agents que la reclamen per a ells i que protagonitzen aquestes
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disputes, ens adonarem que ens enfrontem, més que no pas a un consens clar sobre que
implica defensar-la, a un galimaties colossal; 1’exigeix amb ra6 el moviment independentista
per assenyalar la deriva repressiva del regne d’Espanya contra un “procés” ja massa tocat
de mort, pero també la fan seva totes les veus de 1'oligopoli mediatic espanyol contra la
voluntat del govern de PSOE i Podem de “limitar la llibertat de premsa” [2]; la vociferen
negacionistes de la COVID-19 amb la mascareta sota la barbeta, i alhora certa esquerra
llunatica, molt llibertaria en la defensa de la seva expressio il-limitada pero molt puritana i
ofesa amb la dels altres.

El que de ben segur genera la lluita per la llibertat d’expressi6 dins de 1’esquerra catalana,
entesa aquesta en sentit ampli, és una pila d’obvietats i llocs comuns, entre els quals
destaca la necessitat de mobilitzar-se per a conquerir-la. Des d’aquesta perspectiva, el
carrer seria sempre la recepta infal-lible per tal d’exercir la nostra llibertat d’expressié i
conquerir el dret a protesta. De fet, sospito que aquest article va encarregar-se amb la
intuicié que el text versaria sobre aquesta idea encesament. Pero un fet incontrovertible és
que el carrer i la mobilitzacié tenen un caracter ambivalent: sén sens dubte una exigencia
per a modificar tota relacié de forces dins de la Historia en determinades circumstancies,
pero també el cul-de-sac de tots els moviments que s’han quedat sense orientacié. La
historia recent de Catalunya ens ofereix dos exemples de lluites que han arribat a ser de
masses, que han abracat prou majoritariament la consigna que convé ser al carrer, que fins
i tot han fet seva una aposta desobedient -almenys en la mesura que han desautoritzat la
llei positiva i la seva legitimitat- i que malgrat tot no han aconseguit practicament cap dels
objectius que es van marcar ara fa gairebé una década: el moviment independentista catala
i el moviment per I'habitatge.

Sense voler negar la importancia de la contesa antagonista al carrer, fora bo considerar si
no és convenient aprofitar el temps mort -esforgant-me en ser benevolent en 1'expressio- en
el qual es troba el procés d’autodeterminacié per recuperar per a la lluita republicana a
casa nostra -i especialment per a les files anticapitalistes- algunes nocions d’allo que
Antoni Doménech va insistir tota la vida en anomenar republicanisme democratic. I també
del socialisme com una corrent inseparable del mateix. Al capdavall, no deixa de ser xocant
aixo de voler construir una Republica amb una absencia tan flagrant de debats sobre en
que consisteix propiament un projecte republica, que en el cas catala hauria d'implicar
moltes més conquestes que canviar de nacionalitat o deixar de tenir rei. Reptublica s’oposa
a despotisme, més que a monarquia, i avui no hi ha déspota més tira que el monstre que
tothom anomena “els mercats”. Aixi doncs, qui tingui la intuicié que el carrer per si sol no
esdevindra desllorigador de res pot continuar llegint.

El carrer i la mobilitzacid tenen un caracter ambivalent: sén sens
dubte una exigencia per modificar tota relacio de forces en
determinades circumstancies, pero també el cul-de-sac de tots els
moviments que s’han quedat sense orientacid
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La discussio és fonamental en molts més ambits, pero el que exposem a continuacio vol ser
una defensa de la llibertat d’expressio des d'una posicié republicana democratica i
socialista, que es nega a admetre que 1'inic problema que mereix ser enfrontat pel
republicanisme catala en relacié als drets de participacio politica és el caracter lliberticida i
regressiu del Regne d’Espanya, per molt repugnant i greu que aquest resulti. Per fer-ho,
refutarem en primer lloc la visié liberal que concep 1’abséncia de censura com a condicid
necessaria pero també suficient de la llibertat d’expressio: veurem que la tradicié
republicana ha insistit sempre en no establir una mera correspondencia entre la no coaccid
i la llibertat. Aixi, contra aquesta visio liberal -pero també contra certes lectures de Marx-
prosseguirem amb una defensa del dret sense caure en les apories d’aquells que el
pretenen compatible amb el mode de produccio capitalista. Per fer-ho, subratllarem
finalment la importancia de les condicions materials per 1'exercici de tota llibertat, entre les
quals convindra anomenar les institucions de garantia, la independencia civil i el temps
lliure.

El dret i la llei com a condicio necessaria de la llibertat

Abans d’aterrar en el problema concret de la llibertat d’expressié convé fer unes
pinzellades de la qilesti6 més general la llibertat politica des de la tradici6 republicana.
Estic convencut que la majoria de lectors es deuen haver sorprés enormement descobrint
I'autoria de la cita que obre aquest article. Convido ara a rellegir-la si no s’hi ha parat prou
atencio en primera instancia. Sobre Marx i la seva tematitzacié de la qiiestio de la llibertat
se n’han dit de molt grosses, tant per part de la tradicié marxista ortodoxa com pels seus
oberts detractors; per una banda, i com és sabut, la canonitzaci6 del pensament de Marx
per part de la socialdemocracia alemanya i els filosofs sovietics de 1'estalinisme va
convertir-lo injustament en un pensador determinista, que entenia la llibertat essencialment
com a consciencia de la necessitat. Per altra banda, aquesta vulgaritzaci6 no fou pas
incompatible amb una altra que ha tingut conseqiiencies encara més nefastes, en la mesura
que ha penetrat també en bona part de la recepcié marxista critica: la de Marx com un
adversari acerrim de les llibertats democratiques “burgeses” i de la llibertat politica
mateixa.

La idea de la cita de Marx, que considera les lleis com a “biblia de la llibertat d’un poble”,
el situa innegablement molt més a prop d’una tradicié que, d’Aspasia a Robespierre, 0
d’Aristotil a Rousseau, ha considerat la llibertat politica com una creacio de la llei
democratica. A Catalunya hem tingut el privilegi d’haver pogut aprendre-ho amb un rigor
historiografic incommensurable gracies a Antoni Doméenech i d’altres autors de la revista
Sinpermiso. El reconeixement de drets constitutius, inalienables i inacumulables, no serien
des d’aquesta perspectiva una superestructura ideologica burgesa que seria convenient
enderrocar si es vol acabar amb el mode de produccio capitalista, siné que, contrariament,
constituirien en realitat el ciutada lliure. La llibertat politica, per tant, no resultaria només
de minimitzar les interferéncies de facto per part de tercers en els meus plans de vida, com
pretén la tradicio liberal, sin6 que seria sempre producte d'una interferencia democratica i,
per tant, no arbitraria i legitima, en aquests plans.
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Arribats a aquest punt, pero, al lector no li caldra pas ser especialment lticid per a detectar
una anomalia: vivim rodejats d’ordenaments juridics que reconeixen formalment drets que
no s6n més que paper mullat. Veurem a continuacié perque en un mode de produccié
capitalista allo que manca és I'efectivitat de les lleis, que esdevenen més la bena als ulls de
la llibertat d'un poble que no pas la seva biblia.

Tota llibertat té condicions materials per al seu exercici. La
independencia civil com a condicio per a la llibertat

Una cosa és considerar que la llibertat no és un atribut civil i pre-social, individual i
originari (contrariament al que postula el liberalisme des de Hobbes fins a Ramon Rallo)
sind que esta constituida per drets i lleis, i una molt diferent és empassar-se la ficcid
juridica per antonomasia del mén modern: que aquests drets es fan realitat en una societat
on una classe és separada dels seus mitjans de vida i depén enterament d’algu altre per
viure. Aixo0 és el que Marx -com tampoc Robespierre- no esta disposat a acceptar. Una
vegada expropiada la majoria de la societat dels seus mitjans de vida i subsisténcia,
establerta una estructura de propietat capitalista i generalitzat el mecanisme mercantil en
totes les esferes de la societat -també i sobretot per regular la forca de treball- no cal res
més que consagrar la llibertat i la igualtat al mercat per a garantir 1'eficacia de ’explotacio
de classe. Aquesta és la trampa que la tradicié liberal sempre ha utilitzat per fer passar
capitalisme i modernitat il-lustrada com les dues cares d’'una mateixa moneda.

Marx ho demostra de forma incontrovertible: un cop executat a sang i foc el procés
d’expropiacié generalitzada que constitui I'acumulacio originaria [3], la negociacio6 laboral
al mercat es dona sempre amb 1’espasa de Damocles d’una massa necessaria de poblacid
desocupada -el famds “exércit industrial de reserva”- que depén d’un salari per a viure. Es
en aquestes circumstancies que la llibertat (al mercat) genera unes condicions de
competéncia en les quals sempre hi ha gent disposada a treballar més barat. Aixi doncs, en
les coordenades d’'un mercat de treball capitalista, la llibertat individual -per a establir
contractes-, en abséncia ‘una interferencia democratica en la propietat, implica
automaticament el més efica¢ mecanisme d’explotacio de classe:

“Per a aconseguir en nom de la llibertat la posada en marxa
d’aquest fabulds mecanisme d’explotacio, només fa falta, és clar,
admetre la ficcié juridica que consisteix a considerar propietaris (i
per tant subjectes capacos d’establir relacions contractuals lliures)
als qui manquen de tota possibilitat de subsisténcia autonoma (i,
per tant, depenen a vida o mort que un altre particular decideixi
emprar-los). Una vegada fet aix0, basta exigir que es respecti
escrupolosament la voluntat dels contractants individuals per a
assegurar que l’explotacid per part del sistema es produeixi al
maxim nivell que la técnica faci possible en cada cas (és a dir, per a
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assegurar que redundi en benefici del sistema tot allo que la
tecnica aconsegueixi produir per sobre dels béns minims necessaris
per a la reproduccid de la poblacid)” [4].

L’estafa consisteix en pretendre explicar la societat moderna per allo que ocorre en I’ambit
de la circulacié de mercaderies (llibertat per comprar i vendre, també la forca de treball, i
per establir contractes entre subjectes juridicament iguals) ometent allo que ocorre en
I'ambit de la produccio, on regna el despotisme i no pas la llibertat, ni la igualtat, ni la
fraternitat, i on la riquesa social s’acumula incessantment en mans dels propietaris. Es per
aixo que al llibre primer d’El Capital, abans d’endinar-se en els confins del mon de la
produccié a la 2a seccid, Marx esmola el seu devorador sarcasme magistralment:

“L’esfera la circulacié o del bescanvi de mercaderies, dins els limits
de la qual té lloc la compra i la venda de la forga de treball, era de
fet un eden real dels drets innats de I’home. Tan sols hi dominen la
llibertat, la igualtat, la propietat i Bentham. Llibertat! Ja que el
comprador i el venedor d’'una mercaderia, com ara la forca de
treball, tan sols es menen per la propia i lliure voluntat. Entren en
contracte com a persones juridicament lliures. El contracte és el
resultat final de les llurs voluntats expressades juridicament de
forma comuna. Igualtat! Ja que es relacionen tan sols com a
propietaris de mercaderies i canvien equivalent per equivalent.
Propietat! Ja que cadascu disposa tan sols d’allo seu. Bentham! Ja
que cadascun dels dos es preocupa tan sols de si mateix. L'inica
forca que els ajunta i els relaciona, és la utilitat propia, el profit,
l'interes privat. I com que cadascu es preocupa tan sols de si
mateix, i no de de la resta, i precisament perque ho fan aixi, tots
dos, d’acord amb ’harmonia preestablerta de coses, o sota els
auspicis d'una providencia omniscient, treballen inicament pel
benefici mutu, per la utilitat comuna, per I'interes general”.

Massa sovint no s’ha entes gens el significat d’aquest fragment. Aquest text no converteix
Marx -que no en va conegué al seu camarada Engels en una festa de la fraternitat, tot
celebrant la I Reptblica francesa- en un adversari de la llibertat i la igualtat il-lustrades,
sind en un critic de 1'estafa que suposa reconeixer-les només formalment en el si d’'un mode
de produccio capitalista. Per Marx, la llei fonamental de la societat moderna cal cercar-la
estudiant que ocorre en el si de la societat civil, i enfotre’s d’aquells que pretenen
disfressar un sistema d’explotacié amb vestidures republicanes. Com apunta Harvey [5], ni
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Marx ni la tradicié republicana i socialista menystenen la importancia de maximitzar
I’ambit de la llibertat individual, sin6 que defensen que aquest només és efectiu quan es té
en compte 'ambit de la necessitat: “La tasca d'una societat socialista no és regular tot el
que passa a la societat; no del tot. La tasca d’una societat socialista és assegurar-se que
totes les necessitats basiques son ateses, lliurades lliurement, perque les persones puguin
fer exactament el que vulguin quan vulguin”. Tornarem a la qiiestié central del regne de la
necessitat més endavant.

Es podria resumir el que hem explicat fins aqui en que allo que distingeix essencialment la
tradicié republicana i socialista de la tradicid liberal és que la primera es nega a
desconnectar la qiiestio formal de les llibertats de les condicions materials per al seu
exercici. I en aix0, costa trobar diferencies substancials entre Marx i la posicié de 1'ala
democratica del republicanisme derrotada a Franca el 1794, encarnada en Robespierre:
“La primera llei social és aquella que garanteix a tots els membres de la societat els mitjans
per a subsistir” [6]. Sobre com el liberalisme ha reescrit la historia presentant com a liberal
allo que en realitat no és més la historia del republicanisme plebeu i democratic seria
sobrer escriure ni una paraula més que les de Domenech en aquesta entrevista.

Allo que distingeix essencialment la tradicié republicana i socialista
de la tradicio liberal és que la primera es nega a desconnectar la
questio formal de les llibertats de les condicions materials per al
seu exercici. Vivim en un estat on es vulneren sistematicament
drets fonamentals, basicament perque no tenen la proteccié amb
recursos de les institucions de garantia que els han de fer efectius.
El capitalisme, amb la seva set incessant de recursos per a la
valoritzacié del capital, els fa impossibles

La llibertat negativa que defensen els liberals, de Nozick a Rallo, és una estafa perque fins i
tot per a proveir el seu estat minim de les funcions de seguretat i proteccié de la propietat
cal “interferir” la seva preuada llibertat de mercat mitjancant la coaccié tributaria. Es una
frau perque el que realment defensa és que només siguin legitimes aquelles interferencies
en la llibertat que serveixen a les funcions d'un estat com a eina de dominacio6 de classe [7].
La llibertat positiva republicana el que defensa és la legitimitat i necessitat de tota
intervencié democratica sobre els drets patrimonials per fer efectius tots els drets
fonamentals, desplegant totes les institucions de garantia necessaries perque les lleis no
quedin en una mera declaraci6 d’intencions. I, amb Ferrajoli, si el que ocorre és que “falten
les institucions de garantia 1'inica cosa que es posa de manifest és una llacuna” [8] que la
propia configuracié del dret exigeix que sigui completada. Es evident que vivim en un estat
on es vulneren sistematicament drets fonamentals, basicament perque no tenen la
proteccié amb recursos de les institucions de garantia que els han de fer efectius. El
capitalisme, amb la seva set incessant de recursos per a la valoritzacio del capital, els fa
impossibles.
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Tragicament, el viarany que va seguir part el socialisme real implicava pensar que, com que
les lleis eren paper mullat en el mode de produccio capitalista, calia inventar procediments
millors que els de la “democracia burgesa” (terminologia absent en tota I’'obra ingent
publicada i no publicada de Marx) i confiar en que amb la superacio de la propietat privada
no farien falta ni lleis ni estat. No és estrany que aix0 pogués ser pensat aixi al segle XIX,
amb el naixement del marxisme originari i quan les funcions de I’estat eren exclusivament
les funcionals a la dominaci6 capitalista. Pero totes les conquestes de 1’ala plebea del
republicanisme i el moviment obrer, com el dret laboral democratic, el dret a 'educacid i a
l’assisténcia publica, el dret a ocupar qualsevol lloc en I’Administracié de 1'estat, al dret a
tenir un judici just i a rebre durant una detenci6 un tracte humanitari, el dret a la llibertat
d’expressio6 -i un llarguissim etcetera- no poden ser caracteritzats com a dret burges més
que comprant el relat de la burgesia triomfant. El cami que van seguir aquells que van voler
inventar coses molt més revolucionaries que aquesta també mereix ser avaluat a totes
llums; en allo que concerneix al tema d’aquest article, el resultat historic fou que allo que
va extingir-se en el socialisme real no fou en cap cas 'estat sind -precisament- bona part de
les llibertats de participacid politica, entre elles la llibertat d’expressio.

Caracteritzant la llibertat d’expressio

Ja tenim un marc, succint i esquematic, per entendre a continuacié queé passa també amb la
llibertat d’expressio i la llibertat de premsa en un mode de produccid capitalista que ha
constitucionalitzat els drets patrimonials com a drets fonamentals. La problematica aqui és
molt similar a la que acabem de diagnosticar de forma general: la posicié liberal, que avui
s’encarna també en la veu omnipotent dels gegantins grups empresarials de comunicacio
que conformen 1'oligopoli mediatic espanyol, defensa que hi ha una llibertat d’expressio
originaria civil i pre-social, negativa perque es caracteritza per exigir exclusivament als
poders publics la no intervencié en 1’ambit de la comunicacié que ells controlen (sempre
que no sigui per a entregar-los diner public a mansalva, clar!). La posicié republicana,
contraposadament, hauria de consistir sempre en recordar que, sense condicions materials
i institucions de garantia, la llibertat d’expressié o de premsa queda reduida a la llibertat
per expressar-se dels amos dels mitjans de comunicacio. I convé recordar, altra vegada amb
Marx, que “si falta la llibertat de premsa tota la resta de llibertats son il-lusories” [9]. Aixi
doncs, calen lleis per garantir la llibertat d’expressié pero també institucions de garantia
perque aquestes no esdevinguin fum.

Com expressa David Guerrero, poder cantar que els borbons son uns lladres i fer acudits
sense por de passar per I’Audiéncia Nacional i abolir per aixo legislacions regressives com
la Llei Mordaca és “igual d’important per a la llibertat d’expressié que una distribucio
equilibrada, no oligopolica, de les freqiiencies de televisio i radio, o que un control public
de la fibra optica i les antenes que ens donen accés a internet” [10]. Tractar la llibertat
d’expressié merament com un dret civil i no politic, i presentar-la com una llibertat
“negativa”, complica qualsevol intervencio per a corregir els excessos en 1'exercici d’aquest
dret. Com afirma Julio César Guanche [11], en aix0, resulta el més comercialitzable dels
drets de tipus civil i politic: es pot convertir en un monopoli. Si el que volguéssim
caracteritzar fos el dret a protesta, el problema seria el mateix: sense processos
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institucionals que assegurin que les protestes es tradueixin en modificacions legislatives -a
través, per exemple, de referendums vinculants i/o revocatoris, com garanteix per exemple
l'article 72 de la constitucié venegolana de 1999- el dret a protesta queda reduit a un mer
dret a la rebequeria.

El dret a la comunicacio i la seva garantia

La llibertat d’expressi6 implica la llibertat de buscar, rebre i difondre idees i informacié de
tota indole i per qualsevol mitja. Aixi, és un concepte més ampli que la llibertat de premsa,
pero més restringit que el més recent dret a la comunicacio, consistent en “a informar i ser
informat, a parlar i ser escoltat, imprescindible per a poder participar en les decisions que
concerneixen la col-lectivitat” [12]. Aquest darrer, que entén la comunicacié com un procés
social de construccid de sentits i permet disputar 1'estructura de la propietat dels mitjans
d’expressio, és el que ha pres forma en diverses Constitucions llatinoamericanes com la de
Veneguela, Bolivia i Equador. A tall d’exemple, la Llei Organica de Comunicacio
equatoriana (2013) va prohibir als propietaris de bancs posseir mitjans i va distribuir espais
entre tres formes de propietat dels mitjans: publica, privada i comunitaria.

El plantejament republica democratic ha d’assumir que és imprescindible controlar
I’asimetria d'informacié que 1’Estat concentra al seu favor, pero que aixo és impossible amb
una estructura de la propietat dels mitjans privada i de tendencia oligopolica. L’objectiu és
tan senzill de formular -que no d’aconseguir- com el de construir mitjans de comunicacio
no sotmesos al poder absolut del mercat ni a la decisié discrecional dels poders publics. Es
per aix0 que una soluci6 podria consistir en la completa titularitat piblica
d’infraestructures de la comunicaci6 i dels mitjans, amb les corresponents institucions de
garantia que vetllessin perque aquests no quedin subordinats a agendes governamentals o
de partit. Una proposta a considerar en aquest sentit consistiria en apuntalar aquests
objectius equiparant la llibertat d’informacié amb 1’establiment d’un nivell de proteccio
analeg al de la llibertat de catedra de professors i jutges [13].

Epileg: el temps lliure com a condicié d’'una veritable lliure
expressio

Han quedat fora d’aquest text algunes consideracions clau sobre moltes altres institucions
de garantia de la llibertat d’expressid, entesa positivament, com per exemple un sistema
educatiu public a tots els nivells, dotat de recursos i orientat a la construccié de
subjectivitats critiques i no a les demandes del mercat. Pero el que no voldria és deixar de
dedicar amb unes paraules en relacié a la condicié necessaria, ultima i més essencial, per a
la construccié d'una ciutadania republicana lliure i colegisladora: el temps lliure.

No ens pot resultar dificil d’admetre que aquest text ha ofert fins aqui una visié unilateral
en relacio al problema de la llibertat en el pensament de Marx, autor que ofereix un discurs
molt ric, en el qual combina elements antropologics, socials, historics, politics i economics, i
no nomeés juridics o institucionals. Marx va caracteritzar la llibertat com a ’autorealitzacio
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humana en l’exercici dels seus propis poders, partint de la base que la humanitat romania
escindida, desarrelada i alienada i que només un procés practic historic que deixés enrere
la societat de les mercaderies podria reunificar I’essencia i 1'existéncia humana. En sentit
marxia estricte, només una humanitat no escindida podra expressar-se lliurement. Pero a
vegades no cal complicar tant les coses; I'aproximacié d’Schmidt segons la qual el problema
de la llibertat humana es redueix per Marx al del temps lliure [14] pot resultar més prosaica
pero alhora potser més tutil per a pensar com el de Tréveris imaginava el “regne de la
llibertat”. Convé llegir detingudament el seu text celebre sobre la qiiestio:

“El regne de la llibertat només comengca alli on acaba el treball
imposat per la necessitat i per la coaccio6 dels fins externs; queda,
doncs, conforme a la naturalesa de la cosa, més enlla de 1'orbita de
la veritable produccié material. Aixi com el salvatge ha de lluitar
amb la naturalesa per a satisfer les seves necessitats, per a trobar
el manteniment de la seva vida i reproduir-la, I'home civilitzat ha de
fer el mateix, sota totes les formes socials i sota tots els possibles
sistemes de produccid. A mesura que es desenvolupa,
desenvolupant-se amb ell les seves necessitats, s’estén aquest
regne de la necessitat natural, pero al mateix temps s’estenen
també les forces productives que satisfan aquelles necessitats. La
llibertat, en aquest terreny, només pot consistir en el fet que I’home
socialitzat, els productors associats, regulin racionalment el seu
intercanvi de materies amb la naturalesa, el posin sota el seu
control comu en comptes de deixar-se dominar per ell com per un
poder cec, i el duguin a terme amb la menor despesa possible de
forces i en les condicions més adequades i més dignes de la seva
naturalesa humana. Pero, amb tot aixo, sempre continuara sent
aquest un regne de la necessitat. A 1'altre costat de les seves
fronteres comenca el desplegament de les forces humanes que es
considera com a fi en si, el veritable regne de la llibertat, que, no
obstant aix0, només pot florir prenent com a base aquell regne de
la necessitat. La condicié fonamental per a aixo és la reduccio de la
jornada de treball” [15].

Com veiem, Marx va pensar el comunisme com la transici6 des del regne de la necessitat al
regne de la llibertat, definint I’expansié del temps lliure, I’escurcament del temps de treball
i el desenvolupament de les forces productives com els seus prerequisits. No son pocs els
que han volgut veure en Marx un apologeta del treball, i la canonitzaci6 estalinista de la
seva obra va maldar per aconseguir-ho. Pero contrariament, resulta inqiiestionable que si
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Marx va dedicar grans lloances a la capacitat tecnologicament innovadora de la manera de
produir capitalista i de la burgesia industrial moderna va ser per les enormes possibilitats
que podia obrir tanta productivitat conquerida pel capital en un mén governat racionalment
pels productors associats en... la seva conquesta del temps lliure. Sent plenament conscient
que el regne de la necessitat no és mai abolible definitivament.

Es per aix0 que molt abans que cap socidleg nord america posés de moda la idea d’una
societat sense treball o “de cost marginal zero” [16], trobem al Marx dels Grundrisse un
fervords defensor del desenvolupament de la técnica i la ciencia com a condicié per a fer
possible la creaci6 de temps disponible, quan afirma que:

“En la mesura en que la industria es desenvolupa, la creacié de la
riquesa real esdevé cada vegada menys dependent del temps de
treball i de la quantitat de treball utilitzat que del poder d’agents
que sOn posats en moviment durant el temps de treball, i la
poderosa efectivitat no esta en relacio amb el temps de treball
immediat que costa la produccio, sin6é que depen més aviat de el
nivell general de desenvolupament de la ciéncia i del progrés de la
tecnologia, o de I'aplicacié d’aquesta ciéncia a la produccio” [17].

Avui la humanitat és capag de produir tot allo que necessita en un temps impensable fa dos
segles, i aixo possibilita més que mai una reduccié del regne de la necessitat fins a
convertir-lo practicament a cendres. Potser el socialisme no havia de significar 1’abolici6 de
la Reptblica i I’estat, sind més aviat el seu unic aliat raonable: una manera de prendre el
control efectiu del metabolisme de 1’ésser huma amb la naturalesa per a poder reduir la
jornada laboral segons avancen les forces productives. El socialisme no seria un fi, com ha
pretés bona part de la tradicié marxista, sin6 1'inic mitja per a aconseguir una cosa més
important: el desenvolupament de les forces humanes considerades com un fi en si mateix,
només practicable en temps lliure. Unes forces que podrien, per fi, expressar-se també
lliurement.

Si realment anhelem ser una nacié en forma de Republica, fora bo deixar d’hipostasiar
consignes com que ens cal mobilitzar-nos i desobeir erraticament i sense un full de ruta
clar, i tornar a posar al centre de 1’accié politica les lleis que segur voldriem obeir: les que
robin llibertat als mercats per a tornar-les a la ciutadania. No en va fou la constatacid de la
inviabilitat d’aquestes lleis en el marc de I’estat espanyol un dels agregadors més
importants del moviment independentista abans de 2017: el sentit comu republica és
sempre anticapitalista.
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